YK 821.162.1.09
Ligmanowska J.

SACRUM | PROFANUMW FANTASTYCZNYCH
POWIESCIACH ANGELOLOGICZNYCH MAI LIDII
KOSSAKOWSKIEJ WOBEC ZRODEL RELIGIJNYCH

Niezwykle popularna w ostatnich latach literatura fantastyczna, a szczegdlnie fantasy, poddaje
demitologizacji i desakralizacji przedstawiang rzeczywisto$é. Strywializowana duchowos$¢ spod
znaku «niskiego» New Age przejawia sie w plastycznych, lecz niewymagajgcych intelektualnego
wysitku, obrazach. Takim reinterpretacjom poddany zostaje motyw angelologiczny w powieS$ciach
Mai Lidii Kossakowskiej, w ktérych naistotniejszg kwestg sg zaleznosci miedzy sacrum a profanum.

Bohaterowie Kossakowskiej zyjg w takiej uporzgdkowanej przestrzeni wyznaczonej przez
axis mundi. W rzeczywistosci jednak mamy tu do czynienia ze $wiatem zdesakralizowanym, w
ktérym nie ma Boga, a wiec nie ma tez przestrzeni $wietej, a ucztowieczony, ludzki aniot musi
nauczyc sie egzystowac nie w realacji do boskiej obecnosci, lecz do wiary. Bohaterowie pragng
powrdéci¢ w sfere sacrum, ale to okazuje sie mozliwe jedynie poprzez jednostkowy akt woli.

Stowa kluczowe: sacrum, profanum, numinosum, angelologia, desakralizacja, reinterpretacja,
New Age, literatura fantastyczna.

OueHb nonyrnsipHasi 8 rocrnedHue 200bl ¢haHmacmuyeckas numepamypa, a 8 0cobeHHocmu
numepamypa ¢heHme3su, rodsepeaem demuchonoaudayuu U Oecakpanuzauyuu OMPaXKeHHYH
deticmeumernbHocmpb. OrnowrneHHasi OyxO08HOCMb, XapakmepHa Oris «HU3Ko20» Hbro OUOX,
rposienissemcs 8 nacmu4yeckux, Ho 0OHOBPEMEHHO He mpebyrUiUX BKITIOHYEHUST UHMeIekma,
obpa3zax. Tak xe uHmeprnpemupyemcsi U Momue aHzesia 8 pomaHax Matu Jluduu Koccakosckol, 8
KOMOPbIX 8aXXKHbIMU SI8/ISIFOMCS 83aUMOOMHOWeEHUsT sacrum u profanum.

lepou Koccakosckol xugym 8 makoMm yropsiOo4eHHOM rpocmpaHcmee, komopoe orpede-
nsemces axis mundi. B delicmeumernisHocmu Mbl cmarskueaemcsi 30ecb ¢ decakpanu3ogaHHbIM
mMupom, 8 Komopom Hem boza, a e cesi3u ¢ mem Hem cesimozo npocmpaHcmea. Yenoseyeckul
aHeesl ecmb BbIHYXO0EH U3y4Yumb MO, KaK Cywecmeosamb He 8 KOHMeKcme [pucymcmaeusi
boza, a 8 kKoHmMeKkcme gepbl. [epou xomsim eepHymcsi 8 cghepy sacrum, 00HaKo 3mo s8/1emcs
B803MOXXHbIM MOJIbKO MOCpedcmeoM e0UHUYHO20 akma 60J1U.

Knroyeeblie cnioea: sacrum, profanum, numinosum, aHaesnornoeus, decakpanu3ayus,
peuHmepnpemauus, Hero EUOx, paHmacmuyeckasi numepamypa.

Ouyenb rionynspHas 6 nocredHue 200bl haHmMacmuyeckass numepamypa, a 8 o0cobeHHocmu
numepamypa eHmesu, rnodgepeaem JOemughonoaudayuu u Oecakpanuzayuu OMmMpakKeHHYH
OeticmeumernsHocmb. OrnowinieHHass OyXo8HOCMb, XxapakmepHa O0rsi «HU3ko20» Hbro JUOX,
Mposi8nIsiemcs 8 naacmu4yecKux, Ho 0OHOBPEMEHHO He mpPebyrouiux B8K/II0HYEHUS UHMesiekma,
obpaszax. Tak xe uHMeprnpemupyemcss U Momue aHsena 6 pomaHax Madu Jluduu
Koccakosckol, 8 KOMopbIX 8aXXHbIMU S18/ISIKOMCS 83aUMOOMHOWeEHUS sacrum u profanum.

lepou Koccakosckoli xugym 6 makoM yriopssO04YeHHOM [IPOCMpaHcmee, Komopoe
onpedensiemcsa axis mundi. B delicmeumenbHoCmu Mbl cmarnkueaemcsi 30ecb C
OecaKparnu3ogaHHbIM MUPOM, 8 KOmopoMm Hem boea, a 6 c8s3u ¢ mem Hem C85M0O20
npocmpaHcmea. Yenoseyeckuli aHaenn ecmb 8bIHYX0eH U3y4umb MO, Kak cyuecmeogams He
8 KOHmMekcme npucymcmeusi boza, a 8 KOHmekcme gepbi. [epou xomsim eepHymcsi 8 cghepy
sacrum, 00HaKO 3mo 518/15emcsl 803MOXHbIM MOJIbKO Mocpedcmeom eOUHUYHO20 akma 80J1u.

Knro4yeebie criosa: sacrum, profanum, numinosum, axzesnosnozausi, Oecakpanu3ayus,
peuHmepnpemauus, Heto EG0x, paHmacmuyeckasi numepamypa.

Literatura popularna operujaca konwencja niewerystyczna,  dominowa¢ na rynku wydawniczym. Oczywiscie czg¢sto
cieszy sie w ostatnich latach ogromnym zainteresowaniem i jest to literatura niskich lotow, ktora operuje statymi,
chociaz fantastyka rozwijala si¢ preznie przez caly XX  zuzytymi juz kliszami, powiela wcigz te same schematy
wiek, to wlasnie pod koniec stulecia w zasadzie zaczeta  fabularne i nie jest juz odkrywaniem — poprzez tworzenie
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tego, co nowe, lecz zaspokajaniem — poprzez identyfikacje
ze statymi, wcigz tymi samymi elementami. Jednoczesnie,
fantastyka, odnoszac si¢ do mitu, a co za tym w duzej
mierze idzie, do sfery sacrum, wprowadza przeksztalcenia
owych elementéw §wietych zmierzajace w efekcie do ich

desakralizacji. Historia mityczna wkracza w sfere
profanum i ma zaspokoi¢ potrzebe doswiadczania
cudownosci masowego odbiorcy na bardzo plytkim

poziomie — bez odnoszenie si¢ do przezy¢ metafizycznych.
Dominika Oramus nawigzuje do tak zwanego «niskiego»
New Age jako zbioru klisz, czyli «uproszczonych postulatow
dotyczacych nowego pojmowania duchowosci, kobiecosci,
seksu, umystu, sit psychicznych» [17, s. 126-127]. Ma on w
rzeczywistosci postmodernistycznej stanowi¢ remedium
na metafizyczng pustke i nieuswiadomiong tg¢sknote za
sacrum. Ta strywializowana duchowos$¢ oscylujaca w
kregach New Age nie spelnia ostatecznie, jak twierdzi
Oramus, swojego zadania, a co za tym idzie, odnowy
nalezy szuka¢ gdzie indziej [17, s. 188]. Jednakze to
wlasnie w literaturze popularnej o czesto niskiej wartosci
artystycznej, odnajdujemy szczegOlnie wyraziste przejawy
wspotczesnej rzeczywistos$ci — aksjologiczne wyznaczniki
conditio humana w ponowoczesnym spoleczenstwie.

Dzisiejsza potrzeba obcowania z pewnego rodzaju
zubozalg, ale jednak — cudownoscia, sprawia, iz aniot
okazuje si¢ postacig niezwykle eksploatowana w tekstach
popkultury, szczegdlnie tych spod znaku fantasy. Jest to
jednak  aniot  dysponujacy, jak zauwaza Adam
Mazurkiewicz, «nadprzyrodzonoscia» zupelnie innego niz
tradycyjnie rodzaju. Ontologicznie zbliza si¢ on do istot z
kosmosu, zmutowanych superbohateréw czy postugujacych
si¢ gadzetami agentow [16, s. 408]. Marek Pustowaruk
zastanawia si¢, na ile we wspotczesnej fantastyce mamy
jeszcze do czynienia z motywem angelologicznym, a na
ile jest to juz gra tym motywem, wykraczajaca poza
zespoOt statych i tradycyjnych wyobrazen [22, s. 413-428].
Stanistaw Lem, ktory za wyznaczniki literatury fantastycznej
uznaje nie kryteria naukowo-empiryczne, lecz kulturowe,
zaktada ze w takim przypadku aniol, z punktu widzenia
osoby wierzacej, jest przejawem sit nadprzyrodzonych —
czyli angelofania, a co za tym idzie nie nalezy do §wiata
fantastycznego [15, s. 16-17]. Jednak obecnie, gdy stanowi
on jedynie surogat utraconej duchowosci [17, s. 159-160],
zostaje zdesakralizowany, strywializowany, odarty z
irracjonalnej cudownosci i przynalezy juz bez watpienia
do kategorii literatury fantastycznej.

Tak tez si¢ dzieje w przypadku angelologicznej
tworczosci Mai Lidii Kossakowskiej. W jej powiesciach —
Siewcy wiatru oraz w dwutomowym Zbieraczu burz —
motyw profanacji sacrum zostaje wysuniety na plan
pierwszy i staje si¢ cecha calego $wiata przedstawionego.
Jednak w rzeczywistosci relacje migdzy sacrum a
profanum wystepuja tu na kilku poziomach i ujmowane sa
w rozny sposob; w zaleznosci od obranej perspektywy
dotycza odmiennych przestrzeni, jak i odmiennego ujgcia
$wietosci. Zanim przejde do przedstawienia tych zaleznosci,
zwroce jednak uwage na samo pojecie sacrum oraz na obraz
aniota w Biblii i w innych tekstach, do ktérych odwotania
mozemy odnalez¢ w powiesciach Kossakowskiej.

Terminu sacrum po raz pierwszy uzyli badacze z
francuskiej szkoly socjologicznej, do ktorej nalezeli
miedzy innymi Henri Hubert, Marcel Mauss i Emile
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Durkheim. W pewnym sensie opozycyjnego rozwinigcia
zagadnienia i doktadnej jego analizy podj¢li si¢ chociazby
Rudolf Otto i Mircea Eliade. Durkheim okresla sacrum
jako podstawowy wyznacznik religijnosci. Religia bowiem
odnosi si¢ jego zdaniem do pewnych pojgé-symboli, ktore
maja decydujace znaczenie w danej spotecznosci i okreslaja
jej status ontologiczny [5, s. 39]. Jednoczes$nie to, co
swigte, izoluje si¢ od tego, co $wieckie, czyli zwigzane z
codziennymi zajeciami jednostki. Sacrum-symbol jednoczy
grupe 1 tworzy kosciot. Idac tym $ladem, Daniel Bell
sugeruje, ze ostabienie oddzialywania tradycyjnych symboli
religijnych spowodowalo nie tylko kryzys religijny, ale i co
za tym idzie, rozpad wigzi spotecznych [1, s. 155].

Durkheim posze o antagonizmie sfery sacrum i
profanum. Te kwestie, wskazujac na dychotomiczny uktad
Swiata, w ktorym «przeciwstawno$¢ i wspoldziatanie
(concordia discors) umozliwiaja wiasciwe funkcjonowanie
grupy spolecznej», rozwija Roger Caillois [4, S. 65], przy
czym w rzeczywisto$ci wyodrebnia on nie dwa, lecz trzy
elementy, takie jak: czyste, nieczyste i profanum [4, s.
65]. Durkheim wspominatl o magii jako o elemencie
przeciwstawnym do religijnosci. Caillois jednak okresla
ja jako negatywny aspekt sacrum. To, cO nieczyste,
zwigzane jest nie z rzeczywistoscig Swiecka, lecz staje si¢
antagonistycze wobec boskosci — to §wiat demondw 1 ich
piekto. Z tym, ze i ono w ujeciu Caillois nalezy do $wiata
sacrum: «Pakt z piekltem nie jest bynajmniej mniejszym
uswigceniem niz taska boska. Ten, kto go podpisat, (...)
zostaje tak samo na zawsze wylaczony ze wspolnoty losu
i magia swojego przeznaczenia burzy jedynie marzenia
tych bojazliwych i nasyconych, ktérych nie skusita zadna
otchtan» [4, s. 64]. Przy czym to, co czyste, kategorycznie
odcina sie zarowno od profanum, jak i od negatywnego
aspektu sacrum. Zycie ludzkie u Caillois, podobnie jak w
ujeciu Durkheima, stabilizuje si¢ poprzez odniesienie si¢
czlowieka do tych sfer. Pisze on tez, ze $wigtos¢ «jako
stata badz ulotna wiasnos¢» skupia si¢ na pewnych
przedmiotach, czy tez przejawia si¢ w przestrzeni i czasie.
Nie jest tez ich cechag stala, moga one bowiem ulec
desakralizacji. Zawsze jesnak sacrum, jak zaznacza
Caillois, wigze si¢ z tym co zakazane, niedostepne, do
czego nie mozna si¢ zblizy¢ funkconuja¢ w rzeczywistosci
profanum. Jednak wraz z rozwojem cywilizacyjnym
nastepuje coraz wigksza interioryzacja sacrum, ktore, jak
czytamy: «rozdrabnia si¢, a obrzgdowosc¢ staje si¢ kwestig
drugorzedng. Religia si¢ personalizuje, a to co $wigte staje
si¢ sprawa duszy, wewngtrznego nastawienia». Ostatecznie
sacrum, jak wskazuje Caillois, przemieszcza si¢ ha
rzeczywisto$¢ Swieckg, w ktorej to funkcjonuje jako jej
najwazniejszy element, konstytuujacy zycie jednostki [4,
s. 145-147].

Mamy wigc $wigtos¢, ktora okresla miejsce i nadaje
status ontologiczny, jednakze nie nalezy zapominaé, iz
mozemy ja rozpatrywac¢ rowniez jako doswiadczenie. W
taki sposob podchodzi do tego zagadnienia Rudolf Otto.
Wymieniajac poszczegolne elementy sacrum, tworzy on,
nieobjasnialny w sposdb racjonalny, pewien obraz stanu
irracjonalnego. Odczuwanie numinosum nie da sie
okresli¢ za pomocg pojeé, a jedynie w reakcji uczuciowej
[19, s. 17]. Jednak to, co najwazniejsze w tym zjawisku, to
ambiwalentne do$wiadczenie grozy (mysterium tremendum)
oraz opozycyjnego do niej zachwytu (mysterium fascinas).



Haykosi npaui. Jlimepamypo3Hagcmeo

To podstawowe wyznaczniki obecnosci sacrum, ktorych
Otto doszukuje si¢ w epifanicznych przedstawieniach
chociazby w Biblii [19, s. 22-24].

Rowniez dla Mircea Eliadego sacrum bedzie pewnym
rodzajem obcowania ze $wigto$cig. To doswiadczenie
$wigtego ukorzenia zar6wno jednostke jak i spotecznos$é.
Wedlug badacza czas $wigty, to albo czas kosmiczny,
czyli kotowego nawrotu — nieustannego odradzania sie,
albo tez czas historyczny — linearny, w ktéorym nalezatoby
powigzaé tez =zagadnienia angelologiczne. Sacrum
przejawia si¢ rowniez w przestrzeni, ktora, jak zaznacza
Eliade: «Dla cztowieka religijnego nie jest jednorodna.
Wykazuje peknigcia i1 rysy, zawiera czgsci jakoSciowo
odmienne od pozostatychy» [6, s. 17]. Mozna ja wigc
pojmowac jako niejednolita, nierdéwna, w ktorej co rusz
napotykamy miejsca uswiecone, na przyktad w zwigzku z
kategori$ centrum, wyznaczonego przez uswiecony axis
mundi. Mozemy wigc sacrum rozumie¢ jako rozchodzenie
sie od centrum po peryferie. Ten $wiety axis mundi okresla
miejsce czlowicka w $wiecie, a czas $wigty, to czas
odnowy poprzez samoidentyfikacje w poczatku rzeczy i
poprzez nasladowanie zrodta. Przy czym Eliade zaznacza,
ze w rzeczywistosci zdesakralizowanej wciaz jeszcze mamy
do czynienia z przejawami sacrum oraz zachowaniami z
nimi zwigzanymi, jednak istnieja one pod powierzchnig —
w obszarze nieswiadomosci. Cztowiek wspotczesny, jako
potomek homo religiosus wciaz nosi w sobie wspomnienie
religii [6, s. 223-232].

Ostatecznie warto tez zwroci¢ uwage na elementy
uswigcone w ujeciu New Age. W tym wiasnie przypadku
mamy do czynienia z silng internalizacja dos$wiadczenia
sacrum i niestatoscia jednostki wobec obiektu przynaleznego
do tej sfery. Pojeciowy i symboliczny bricolage Ery
Wodnika sprawia, iz odwotywanie si¢ do, cz¢sto catkiem
odmiennych, dziedzin bliskie jest w rzeczywistosci
profanacji. Poza tym sacrum w tym wypadku wecale nie
musi odnosi¢ si¢ do religii. Moze «objawiaé sie»
jednostce w zupetnie Swieckich przejawach zycia, o ile sg
one zasadniczym elementem ksztaltujacym jej duchowosé
[14, s. 104-105]. Tak, jak owa duchowo$¢ staje si¢ tu
pojeciem szerszym od religii, tak tez sacrum z jednej strony
traci swa stabilno$¢, a z drugiej staje si¢ wieloznaczne i
moze dotyczy¢ niemal kazdej sfery zycia.

Z oczywistych wzgledéw aniotowie sa przynaleznie
$wietosci. Boska moc promieniuje na nie i obdarza je
chwata. «A chwata Boga izraelskiego uniosta si¢ znad
cherubindow, na ktorych si¢ znajdowala» czytamy w
Ksigdze Ezechiela [2; 9; 3], a w Apokalipsie $w. Jan
mowi: «ujrzatem innego aniola — zstgpujacego z nieba i
majacego wielka wiadze, a ziemia od chwaly jego rozbtystay
[2; 18; 1]. Dzigki obcowaniu z Bogiem sg uswigceni, cho¢
«zawieszeni» migdzy dwoma $wiatami zblizaja si¢ do
jego ideatu. Paul O’Sullivan pisze, iz: «odzwierciedlaja
cudowna dobro¢ i stodycz (...). Ciesza si¢ widokiem (...)
nieskonczonej milosci i odwzajemniajg t¢ mitos¢ z
potezng sitg i intensywnoscig calej swej natury» [18, s. 50].
Przy czym w Biblii niemal zawsze, o ile nie zjawiaja si¢
nierozpoznani pod postacig ludzi, wzbudzajg tremendum i
fascinas. Przy tym jednak «zaden malarz, poeta, ani inny
artysta nie stworzyt nic podobnego do nich» [18, s. 49].
Ich istnienie opiera si¢ na zupehlie niepojetych nam
zasadach, a obcowanie z nimi mozliwe jest jedynie dzieki
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wierze. Przynaleza do niepojgtego rozumowo numenosum.
Andrei Plesu wskazuje na niezwykte zrdéznicowanie
Swiatow anielskich, ich dynamike, ruch, wielobarwno$¢,
dzwigczno$é, bogactwo hierarchicznego zroéznicowania
[20, s. 20].

Pismo Swiete nie jest jednak zrodlem tych réznorodnych
i cudownych obrazéw. Odnajdujemy je dopiero w tekstach
apokryficznych, gnostyckich, a zdarza si¢, ze i we
wezesnochrzescijanskich pismach teologicznych. Biblia
nie jest dzietem angelologicznym, dotyczy bowiem spraw
boskich i ludzkich. Aniolowie odgrywaja w niej role
drugorzedng, a mozna je okresli¢ nie ze wzglgdu na ich
cechy, lecz na funkcjg, jaka maja do spetnienia. Ich opisy
sa tu zwykle bardzo zdawkowe i enigmatyczne. Przy
czym biblijna angelofiania realizuje si¢ w dwoch
konwencjach. Pierwsza, to konwencja realistyczna, w
ktorej mamy do czynienia z  wyobrazeniem
antropomorficznym, a druga — symboliczna, przejawiajaca
si¢ w obrazach fantastycznych, ukazujacych anioty pod
postacia ptomieni, btyskawic, dymu, istot uskrzydlonych
o ludzkich, ale i zwierzecych twarzach [10, s. 17]. Zaréwno
Stary, jak i Nowy Testament, sg bardzo powsciagliwe, jesli
chodzi o opis, czy w ogole wymienianie konkretnych
anielskich postaci. Najczesciej spotykamy si¢ z okresleniem
«aniob», «Aniot Panski», «cherubiny, rzadziej «serafiny.
Kilka razy pojawiajg si¢ trzy imiona wilasne: Gabriel, Michat
i Rafal. Anna Swiderkowna wskazuje, iz w niektorych
przypadkach angelofania moze oznacza¢ po prostu teofanie.
Szczegolnie, jesli wezmiemy pod uwage Aniota Jahwe w
scenie z gorejacym krzewem (W) 3, 1-6) czy tez
poswiecenie Izaaka [2, Rdz 22].

Pomine w tym miejscu podstawowe role tych $wietych
duchoéw, jakie miaty one do speliania w Nowym i Starym
Testamencie i zwrdéce uwage na samg koncepcje
swigtosci. W Ksiedze Wyjscia czytamy: «Wtedy ukazat
mu si¢ Aniot Panski w ptomieniu ognia, ze $rodka krzewu.
(...) Wtedy Mojzesz powiedziat do siebie: «Podejdg, zeby
si¢ przyjrze¢ temu niezwyklemu zjawisku. Dlaczego
krzew si¢ nie spala?» Gdy za$ Pan ujrzal, ze [Mojzesz]
podchodzit, zeby si¢ przyjrzeé, zawotal Bog do niego ze
srodka krzewu (...). Rzekt mu [Bég]: «Nie zblizaj si¢ tu!
Zdejm sandaly z n6g, gdyz miejsce, na ktdrym stoisz, jest
ziemig $wieta». Powiedzial jeszcze Pan: «Jestem Bogiem
ojca twego (...)». Mojzesz zastonit twarz, bal si¢ bowiem
zwréci¢ oczy na Boga [2; 3; 1-6]. Wyraznie mamy w tym
miejscu z sytuacja mozliwg do opisania w porspektywie
koncepcji sacrum Rudolfa Otto. Zastanianie twarzy,
opuszczanie wzroku, padanie na twarz — to stata reakcja
na teofani¢, jak i na angelofani¢. Bojazn, zachwyt i
cudowno$§¢ mieszaja si¢ w jednym doswiadczeniu
objawienia. Ono zreszta wyznacza $wigta przestrzen. Ziemia
zostata us§wigcona przez wol¢ Boga, ktory poprzez ten akt
uczynit ja centrum w opozycji do zewngtrznego profanum.

Trzeba zwroci¢ uwage, iz biblijne sacrum ksztattuje
si¢ w nieco odmienny i do$¢ oryginalny sposob. Tomasz
Jelonek zauwaza, iz §wiety jest tylko i wylacznie Bog
ukazujacy si¢ nie jako fantastyczna abstrakcja, lecz jako
Kto$ — Osoba — nieskonczenie doskonata i transcendentalna,
przewyzszajaca cale stworzenie. Przy czym jego Istota
opiera si¢ nie, jak w innych starozytnych kulturach, na
elemencie kultycznym, lecz odnosi si¢ do podstaw
moralnych. Z kolei Swiderkowna zauwaza, ze$wicty
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(hebrajski godesz), to tyle co oddzielony, inny i nie
odnosit si¢ pierwotnie do praw moralnych [24, s. 15]. Do
tego odzielonego przynaleza jednak pewne wydzielone
fragmnety przestrzeni, przedmioty, ludzie.

Z drugiej strony mamy koncepcje neoplatonskie,
podejmujace jako podstawowe zagadnienie kwesti¢
emanacji idaelnego bytu. Tu wlasnie nalezy doszukiwaé
si¢ zrodet znanego nam hierarchicznego uktadu sfer
niebieskich [10, s. 111-116]. Jest to podstawowy element
Swiata przedstawionego w powieéciach Kossakowskiej.
Mozemy u niej znalezé odniesienia do Hierarchii
niebianskiej Pseudo-Dionizego Areopagity, apokryficznej
Ksiegi Henocha oraz do tradycji gnostyckiej.

«Wejrzyjmy w hierarchie intelektow niebianskich,
objawione nam tutaj na sposob symboliczny i anagogiczny»
[21, s.47] - pisze Pseudo-Dionizy. Jego rozprawa
angelologiczna jest jedna z najwazniejszych prac w tej
dziedzinie. Nie ulega watpliwosci, iz boska epistemologia
wykracza poza ludzkie mozliwosci, jednak rowniez
anioty nie maja dostepu do jej istoty. Miedzy stworca a
jego dzielem istnieje przepas¢ nie do przebycia.
Koncepcja hierarchicznej emanacji, jaka zaproponowat
Pseudo-Dionizy zaktada, iz im bardziej konkretna istota
oddalona jest od zrodta — $wigtosci, tym mniejszg moc i
wiedzg¢ posiada. Na tej zasadzie wyroznit on dziewigé
kregow anielskich podzielonych na triady. Sa to
najblizsze Bogu serafiny, cherubiny, trony, panowania,
moce, wladze, zwierzchnosci, archaniotowie 1 aniolowie.
Kazda nizsza grupa widzi Stworzyciela za posrednictwem
grupy wyzszej. Tak tez ludzie, jesli doznaja teofanii, to
zawsze oznacza to objawienie si¢ im «najnizszychy»
aniotow, ktore przekazuja im wiedze i wolg emanujaca z
samego zrodta. Orygenes stwierdza, ze nikt nie zajmuje
swojego miejsca przypadkowo 1 w takim wlasnie uktadzie
przejawia sie boska madros¢ [10, s. 163-165]. Sw. Augustyn
z kolei zaktadat, iz aniotowie, jako bezposrednio obcujacy z
Najwyzszym, ciesza si¢ wiecznym szczeSciem, czyli
dobrem ostatecznym. Jednak by wypetnia¢ dobrg wole,
ktora sa obdarzeni, potrzebuja jego bezposredniej ingerencji,.
Mamy tu do czynienia ze szczegdlnym przejsciem od
moznosci niegrzeszenia do niemozliwosci grzeszenia [10,
S. 221-228]. Plesu, powolujac si¢ w swoich wykladach na
teorie Tomasza z Akwinu, wyraznie opowiada si¢ przeciw
dualistycznej koncepcji $wiata. Zaklada wiec, ze przestrzen
migdzy tym, co materialne a niematerialne wypetniajg duchy
posredniczace, gdyz niemozliwos$cig jest, by nie istniata
doskonato$¢ bezcielesnosei [20, s. 35-37]. Sam Tomasz
przyznaje, ze anioly sa catkowicie niematerialne, jednak
maja swoja wilasng, odrebng zar6wno od boskiej, jaki od
ludzkiej forme egzystencji. Przy czym ich istota ogranicza
ich poznanie, przez co nie moga wnika¢ w umyst cztowieka.
Podkresla tez wyraznie, ze milo$¢ miedzy mezczyzng i
kobietg nie ma przelozenia na relacje panujace w sferach
niebieskich i jest obca bytom duchowym.

W powiesciach Kossakowskiej — zarowno w Siewcy
wiatru, jak i w jego kontynuacji — Zbieraczu burz -
hierarchiczna struktura wszech§wiata staje si¢ elementem
pierwszorzgdnym, cho¢ w zdesakralizowanej rzeczywistosci
staje si¢ ona jedynie §wieckg hierarchig oparta na wtadzy i
przemocy. Kreujac $wiat przedstawiony, autorka odwotuje
si¢ do Ksiegi Henocha Etiopskiej, Stowianiskiej oraz do
Ksiggi Henocha Hebrajskiej. W dwoch pierwszych,
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patriarcha, ktory, jak podaje Pismo $wicte: «Zyt (...) w
przyjazni z Bogiem, a naste¢pnie znikl, bo zabrat go Bog»
[2, Rdz 5, 24], w towarzystwie aniotow podrozuje po
zaswiatach, a ostatecznie, w trzeciej z ksiag, Bog
wyniesie go ponad nich wszystkich i przemieni w
Metatrona — Malego Jahwe. Uklad nieba w powiesciach
Kossakowskiej jest zblizony do tego w ksiggach
apokryficznych. Henoch podrézuje po wszystkich siedmiu
niebach po kolei. Poznaje ich geografic i kierujgce nimi
zasady, by wreszcie stang¢ przed obliczem Pana [9,
s.199-203]. Swiat anioldw w powiesciach, to $wiat
patacow, niewyobrazalnego bogactwa i przepychu. W
Zbieraczu burz, Daimon Frey, ktory ma tez wiele innych
wymownych imion: Abaddon, Aniol Zaglady, Tanczacy
na zgliszczach, Rycerz Pana, zastanawia si¢: «Czy ten
przepych, (...) to szalefstwo architektury, portyki z
marmuréw biatych jak chmury, zlote dachowki, ulice
brukowane potszlachetnymi  kamieniami, fontanny
tryskajace stodkim winem, (...) chimery, skrzydlate lwy i
smoki, stiuki, pilastry, gzymsy i attyki sa nam naprawde
potrzebne?» [12, s. 24]. Ow przepych odnajdujemy
rowniez w Ksiggach Henocha, w ktory opisuje on gory i
tron z drogocennych kamieni, a wszystko w blasku i chwale
[9, s. 146-147]. Tej chwaly jednak brakuje w S$wiecie
stworzonym przez Kossakowska. Mamy za to Swiecki
przepych, w ktorym kryje si¢ grzech — pycha, poczucie
wyzszosci, zachwycenie sobg, przyjemno$é sprawowania
wladzy.

Moim zdaniem relacje sacrum i profanum ksztattuja
si¢ tutaj w czterech perspektywach. Pierwsza, to
zhierarchizowana przestrzen $wieta w ujeciu Eliadego z
punktem centralnym, tak jak okre$lajacym porzadek w
kosmosie poprzez wyznaczenia axis mundi. Druga z
perspektyw to dominacja profanum, czyli $wiat bez Boga.
Trzecie ujecie to wizja dualistyczna, zaktadajgca istnienie
boskiego antagonisty. Wreszcie ostatnia z perspektyw to
proba przezwyciezenia profanum, ponownego przejécia W
sfere sacrum.

Poczatek Siewcy wiatru, to jeszcze wcigz uktad
wspierajacy si¢ na axis mundi, za ktory w powiesci nalezy
uzna¢ ostatnie, najwyzsze niebo, a dokladnie — salg
tronowa Boga. To nadal $wiat, w ktorym majg miejsce
objawienia, a bohaterowie spotykaja si¢ z ingerencja
Najwyzszego. Boska sita rozchodzi si¢ z centrum,
przechodzi przez kolejne, nizsze nieba, by wejs¢ jeszcze
w Limbo. Pieklo pod panowanic melancholijnego,
tesknigcego za niebem Lucyfera nie nalezy do sfery
profanum, lecz, jak wskazyzywat Caillois, do
antagonistycznego boskiemu negatywnego aspektu
sacrum. Profanum nalezaloby wigc szuka¢ na ziemi.
Krolestwo Niebieskie jest juz jednak skazone, a grzech
szerzy si¢ wsrod aniotow, szczegdlnie tych, ktore stoja
najwyzej w hierarchii. Powinny one emanowaé boska
chwala i dobrocia, przekazywaé ja swoim podwtadnym,
zamiast tego staja si¢ dumni i wladczy.

Jerzy Prokopiuk, odwotujac sie do gnostyckich teorii
Walentyna z Aleksandrii pisze, ze: «Praojciec, zwany tez
Otchtanig, stwarza na drodze emanacji Plerome: tancuch
30 eonéw. W systemie tym zrédtem katastrofy kosmiczne;j,
jeszcze w $wiecie duchowych, jest ostatni z eondéw, eon
zenski Sophia. (...) w swej zadzy rodzi Jaldabaotha,
pierwszego archonta, bostwo niedoskonate i szpetne, ktore



Haykosi npaui. Jlimepamypo3Hagcmeo

tworzy $wiat...» [10, s. 398-399]. Rzeczywiscie dumna
Sophia, pani madrosci btadzi — knuje spisek wraz z (co
prawda nie szpetnym, lecz nieludzko pigknym)
Jaldabaotem — Prawica Pana — Architektem Swiata. Jego
to postawa wlasnie staje si¢ ostateczng przyczyna odejscia
Boga. Samowolnie skazujac na $mier¢ aniota, doprowadza
on do ostatniej, jak si¢c wydaje boskiej ingerencji.
Kossakowska pisze wigc: «Nagle niebo peklo. Bilekitne
$wiatlo, ktére zalalo plac, wtlaczato oddechy z powrotem
do pluc, oslepiato, powalato na kolana, na twarz. Wszyscy —
aniotowie shuzebni, zolnierze i dostojnicy — czotgali si¢ w
pyle. 1 wszyscy stuchali. Tylko Metatron klgczat z
uniesionymi w gor¢ r¢kami i spojrzeniem przepetnionym
promieniujagcym nieopisanym szczgsciemy» [11, s. 52].

Teofania zawsze przebiega w ten sam sposéb. Nigdy
nie jest to obraz antropomorficznej istoty, lecz jasne —
niebiskie lub biate $wiatlo, ktore przepetnia, koi,
oczyszcza czy tez pustoszy. Jak wynika z przywotlanej
sceny, aniotowie nie sa godni, by patrze¢ w $wiatlo, a ich
przezycie bliskie jest mysterium tremendum. Jedynie
oddany Bogu Metatron godny jest, by unies¢ glowe w
akcie opisanego przez Otto misterium fascinas. Swiat
niebianskich duchoéw zostal skazony, sprofanowany. Nie
ma takich rytuatlow oczyszczajacych, ktore
umozliwitybyinnym aniolom wejscie w obrgb $wigtosci.
Odtad jedyna postacia, ktéra ma mozliwos$¢ kontaktowaé
si¢ z Bogiem, jest gldowny bohater obydwoch tomow
Daimon-Abaddon. Jednak réwniez on jest skazony, przez
co kontakt ten zawsze bedzie przybieral forme
rozrywajacego bolem oczyszczenia. Swiatlo, jak czysécowy
ogien, przepala go, a on rzuca si¢ niczym w tancu
swigtego Wita i krzyczy przerazliwie [12, s. 17].

Po odejsciu Pana tron zostaje pusty, co stanie si¢
tajemnicg kilku archaniotéw i ksigzat piekta, ktorzy boja
si¢, ze w tej sytuacji utracg dotychczasowag wiadzg. W
komnacie pozostaje ognisty przywoddca serafindw,
catkowicie oblgkany w opini przychodzacych do niego
po rade dostojnikéw. Jednak to wiasnie on objawia
prawde, ktorej archaniotowie: Gabriel, Rafat i Michat, nie
chca poja¢. Coz potrafig anioty, jesli nie s w stanie
$piewac¢ na chwale Panu — pyta si¢ Serafiel. Zamiast go
wielbi¢, probuja zaja¢ jego miejsce. Skupiaja si¢ na
zadawaniu pytan, na ktore nikt im nie odpowiada, czekaja
znaku, lecz za malo w nich wiary, by zaufa¢ mocy i tasce
Stworzyciela, a aniol, ktory nie potrafi go wielbié, staje
sic czlowickiem. W ten sposéb niebo  zostaje
zdesakralizowane. To krolestwo na wzor ziemski, w ktérym
garstka sprawujacych wiladzg za wszelkg cene stara sig
zachowaé pozory, ze Bog nadal zasiada na swym tronie.
Mieszkancy krolestwa nie domyslaja si¢ prawdy, jednak
jest ona obecna w kazdym zakatku zaswiatow. Katarzyna
Kaczor przedstawia zalezno$ci i antagonizmy w tym
zdesakralizowanym $wiecie, przeciwstawiajac sobie postaci
catkowicie odarte z faski z tymi, w ktorych jeszcze tli si¢
jakas malenka iskra. Aniolowie zaczynaja si¢ buntowac
wobec zinstytucjonalizowanej wtadzy, ktéra nie wnosi
boskiej prawdy i chwaty, lecz stosuje przymus i represje
[8, s. 454-460].

Po odejsciu Boga mmnoza si¢ fakty $wiadczace o
dominacji profanum. Pierwszg i najwazniejszg rzecza jest
sojusz miedzy niebem a pieklem. W rzeczywisto$ci ani
aniolowie nie s3 niesplamieni, ani mieszkancy glebi nie sa
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wylacznie demonami. Kondycja jednych i drugich osiaga
ten sam poziom. Ani Lucyfer, ani jego wierny przyjaciel
Asmodeusz nie wzbudzaja Igku. To jedynie btadzacy i
tesknigcy na Swiatlem zagubieni rozbitkowie, ktorzy
najbardziej pragneliby ujrze¢ na horyzoncie 16dz, co
zawioztaby ich do domu. Lucyfer narzucit w piekle
wladze poparta przemocg i okrucienstwem. Jednak sam
jest zdecydowanie niechetny i powsciagliwy w wypetnianiu
swej roli. Za to przemoc i oszustwo stosuja bez skruputéw
skrzydlaci mieszkancy nieba. Wiara ogranicza si¢ wigc do
adoracji, czy tez izolacji przed profanacja przedmiotow
swietych, ktore staja si¢ zwyklymi, pozbawionymi mocy
btyskotokami. Archaniotowie za wszelka ceng staraja si¢
zachowaé pozory, migdzy innymi $ciSle przestrzegajac
praw. Ow pozor $wictosci skupia si¢ jeszcze na
przedmiotach, na przestrzeganiu zamknigcia ich przed
profanem, ktory jest nim, gdyz stoi nieco nizej w hierarchii.
Wszystko to jednak utuda, gdyz nie ma $wigtego ducha w
krolestwie.

Jednym z podstawowych przejawoéw profanacji, jak i
przejscia w sfere profanum, a co za tym idzie — symbolem
desakralizacji w powieSciach Kossakowskiej jest krew.
Cieknie ona z ran, chwilami leje si¢ strumieniami. Aniolowie
brocza w niej i umierajg. Okazuje si¢ ona by¢ symbolem
$mierci, ktéra wkradta si¢ do Krolestwa Niebieskiego i
sieje spustoszenie. Krople padajace na posadzke w
wyzszym niebie sa czyms$, czego tu wczesniej nikt nie
widziat 1 wprowadzaja zmazg, raza na tle niebianskiej
czystosci. Bohaterowie nie zawsze tez sa pigkni, a
zdarzaja si¢ okaleczeni, pokryci szkaradnymi bliznami.
Poza tym ci ludzcy aniotowie utracili nieSmiertelnos¢. Z tym,
ze nie jest to efekt odejscia Boga. To zniszczenie ciata
powoduje $mieré. Materialni, jakze cielesni, umierajg
wiec, a ich ciata rozktadajg si¢, niczym w Sredniowiecznym
dance macabre. Mamy wiec do czynienia ze §wiatem, ktory
za wszelka ceng stara si¢ zachowac hierarchiczny uktad
sfery sacrum, ale tez ze $wiatem, w ktorym nie ma juz
mozliwosci  uchronienia  hierarchicznego  porzadku
stworzenia, o jakim pisal Tomasz z Akwinu. To juz nawet
nie jest koncepcja dualistyczna, poniewaz duch opuscit
$wiat i nikt nie wie, gdzie przebywa. Pozostawiona przez
niego siedziba, to jedynie inny wymiar tej samej, co nasza
ludzka, rzeczywistosci.

W zamian pozostaje sptycona duchowos¢, czy tez
raczej — tesknota za nig w stylu «niskiego» New Age,
gdzie wszystko ma nas ol$niewa¢ swym infantylnym
powierzchownym blaskiem. Kaczor pisze o oszatamiajacym
wymieszaniu u Kossakowskiej motywow, symboli, postaci
z roznych tradycji kulturowych [8, s. 461], co sprawia, ze
autorka tworzy niezwykle kolorowy kalejdoskop, ktory
mozna okresli¢ jako bricolage. Pojawiaja si¢ w tu smoki,
dziny, ogniste salamandry, kosmiczne zwierzeta, duchy
zywiotow, a postaci, zamiast czerpa¢ swe sily z boskiej
emanacji, korzystaja z gadzetow takich jak szklane kule,
latajace dywany, pentagramy. Nie wahaja si¢ nawet
praktykowa¢ czarng magi¢. Wciaz jednak tesknig za
Bogiem, a niektorzy z nich popadajag w obted. Tak dzieje
si¢ z archaniotem Michalem. Z kolei Rafal zalamuje si¢ i
oddaje sie odrazajgcym praktykom magicznym, a Gabriel
ulega zadzy wiladzy. Wielu aniotéw korzysta z uzywek,
ktére maja im zapewni¢ namiastke kontaktu z Panem.
Niektorzy opuszczaja krolestwo pozbawione chwaly i
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naznaczone przez zepsucie, i udajg si¢ do Limbo Iub na
Ziemig, by wies¢ zycie wyrzutkow, ale maja nadziejg, ze
bedzie to jednak zycie petniejsze, oparte na poszanowaniu
blizniego, wspolczuciu i trosce, niezaleznie od zajmowanej
pozycji w hierarchii.

Siewca wiatru ukazuje tez innag perspektywe, wedtug
ktorej caly $wiat stworzony przez Boga jest emanacja
sacrum. Jego ogien tli si¢ zar0wno w najznamienitszych
aniotach, jak i w najniepozorniejszych istotach ziemskich,
a nawet w mieszkancach piekta. Do sfery profanum —
jako do niewchodzacej w obreb stworzenia — zaliczaé si¢
bedzie wszystko to, co «poza», co stanowi zaprzeczenie
istnienia. Przeciw Antykreatorowi, czyli temu, ktory jest
przeciwienstwem tworzenia, walcza wszyscy rami¢ w
ramig¢, niezaleznie od tego czy sa to najwyzsi serafini, czy
zabdjczy zohierze piekiet. Ging razem, by ocali¢ zar6wno
niebo, jak i pieklo. Ostatecznie wiec §wiat stworzony przez
Kossakowska ujawnia S$cieranie si¢ dwoch  antago-
nistycznych elementow, dwoch sit —  tworezej i
niszczycielskiej. Ale w tej pozornie manichejskiej wizji
(pozornie, gdyz nie ma tu podzialu na ducha i materie,
lecz byt i niebyt), sfery sacrum i profanum nabieraja
nowego znaczenia.

Pozostaje jeszcze czwarta perspektywa, w  ktorej
$wietos¢ przejawia si¢ w indywidualnym, irracjonalnym
doswiadczeniu, opisanym przez Rudolfa Otto. Mozna
powiedzie¢, ze glowny bohater obu powiesci zostat
«powotany». Jednak trudno uwierzy¢ w powotanie, jesli
traci si¢ orientacje i nie spoglada si¢ juz w boskie oblicze.
Grzech zaciera jasno$¢ widzenia. Siewca wiatru konczy
si¢ pokonaniem antagonistycznych, nienalezacych do
naszego $wiata sil, a co za tym idzie, objawieniem $wigtosci
jako bozego stworzenia. Jednak to doswiadczenie
wspolnotowe — zjednoczenie si¢ w stusznej sprawie nie
wystarcza. W rzeczywistosci jest tylko chwilowe. Dlatego
kolejny tom — Zbieracz burz przedstawia jednostkowe
doswiadczenie — trudna, pelng wyrzeczen droge do Boga.
Daimon, co prawda, otrzymuje znak, ale jego przestanie
jest na tyle zatrwazajace, iz nie potrafi on bez oporu przyjac
tej epifanii. Roéwnie dobrze moze to by¢ emanacja
antagonistycznych mocy, jak i po prostu przejaw
pomieszania zmystow. Do przezycia numinosum stara si¢
on ustosunkowaé w sposob racjonalny. Poczatkowo mu
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si¢ to nie udaje i rzeczywiscie niemal popada w obted.
Kolejne doswiadczenia pozwalaja bohaterowi otworzyc
si¢ na to doswiadczenie, by lepiej je pojac. To poprzez wole
przyjecia epifanii i wole aktywnej postawy jednostka w
sposob indywidualny obiera nowy punkt oparcia. Daimon
jest jednak w tym objawieniu catkowicie osamotniony.
Wystepujac przeciw calemu $wiatu, staje si¢ dla niego
drogowskazem. «Panie, tylko Twoja wola! (...) Ja nic nie
znaczg. Tylko Ty, az po krance czasu» [13, s. 384] —
wyrzeka ostatecznie aniol, ktdory na nowo uczy si¢
widzie¢ Boga i ta jego afirmatywna postawa zsyta
nadziej¢, wskazuje droge — szans¢ na odnowg. Tak oto:
«Swiatlo$¢ przemowita i ozywita miecz. Nieprzytomne,
biate $wiatlo zalewa caty kosmos. (...) Ziemia jest jak puste
naczynie, w ktore wlewa si¢ obfitg strugg przebaczenie,
nadzieja i sila Swiatla. (...) Gasngca energia Zyciowa
$wiata znowu moze rozkwitng¢ [13, s. 384-385].

Agata Bielik-Robson zastanawiajac si¢ nad duchowoscia
we wspodlczesnej, postmodernistycznej rzeczywistosci,
poszukuje jej nowej formy jako parafrazy tradycyjnej
metafizyki. Zwraca si¢ w stron¢ doswiadczenia
romantycznego i idei Charlesa Taylora. Duchowo$¢ w
takim ujeciu, jak pisze badaczka: «jest kwestig osobistej
woli i sily pragnienia: je§li dusza nie bedzie chciala
widzie¢ $wigtosci w otaczajacym ja $wiecie, nie zmusza
jej do tego zadne rydwany ogniax» [3, s. 304]. Koncepcje
swigtosci, o ktorych méwitam wcezesniej, odnosily si¢ do
rzeczywistosci jeszcze niezdesakralizowanej, w ktorej
boskie «centrum» stanowito ide¢ uniwersalng, gwarantujaca
bezpieczenstwo, stabilizacje i wspdlnotowe doswiadczanie
sacrum. Takie «zakorzenienie» przypisuje zardbwno aniotom,
jak i ludziom, konkretne formy egzystencji, zanegowane
przez nowoczesnos¢ jako totalizujace. New Age ze
swoim relatywizmem i uwewngtrznieniem, a szczeg6lnie
brakiem glebszych odniesien nie przyniost rozwiazania.
Stat si¢ co najwyzej surogatem — jak woda $wigcona w
powiesciach Kossakowskiej. Owa utracona wi¢z, moze
zosta¢ odzyskana przez akt woli. Nie jako co$ narzuconego,
lecz jako dobrowolnie wybrane przywigzanie [23, s. XX-
XLVIN]. Ostatecznie w tym koncowym ujeciu
doswiadczenie sacrum mozliwe jest jedynie na drodze
dobrowolnej, aktywnej afirmacji.
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