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PRZEMIANY SACRUM.
MIEDZY «IDIOTA» DOSTOJEWSKIEGO
A «BLASZANYM BEBENKIEM» GUNTERA GRASSA

W zakfadanym poréwnaniu w obu przypadkach mamy do czynienia z bohaterami, ktorzy
postrzegani sg jako szalercy. Ksiecia Myszkina poznajemy przy tym najpierw jako przynajmniej
do pewnego stopnia ustabilizowanego nerwowo cztowieka wracajgcego z leczenia, a na koncu —
Jjako znowu wracajgcego do szpitala dla umystowo chorych. Bohater «Blaszanego bebenka»
natomiast, ciggngc swojg opowie$c, przez caly czas znajduje sie w szpitalu dla umystowo
chorych. W dziejach kultury nie tylko europejskiej szaleristwo z jednej strony postrzegane byfo jako
wystepek godny kary, z drugiej — jako stan wybranstwa (szamani, czarownicy, kapfani, prorocy)
pozwalajgcy na bliski kontakt z sacrum. Na przyktadzie wspomnianych dwu przypadkdéw pokazac
mozna ewolucje, jaka dokonuje sie w reprezentowaniu tego sacrum miedzy wiekiem XIX a
koncowkg XX wieku poprzez osobowos$¢ z jednej strony nieomalze Swietego — tagodnego,
dobrego, zyczliwego ludziom i $wiatu Myszkina, z drugiej strony — poprzez osobowos$c¢ w duzej
mierze ztosliwg, naznaczong swoistym demonizmem, od urodzenia podtrzymujgcg swoisty pakt
z diabfem. Przy okazji zresztg proponowane ujecie ujawnia, jak owo dobro reprezentowane przez
Myszkina w jakim$ sensie prowadzi do najstraszniejszych dramatow, gdy z kolei «szatariskax»
osobowos¢ Oskara, paradoksalnie, potrafi zderzac sie ze ztem $wiata i kompromitowac je.

Stowa kluczowe: szalenstwo, $wieto$¢, przeklenstwo, sacrum, profanum, dobro, zlto.

B daHHOM cpasHeHuu 8 0boux cryqasix Mbl 8UOUM 2epoes8, KOmMopPbIX cHumarom b6esymyamu.
KHs3b MbiwkuH, eosgpawasicb ¢ JiedeHus, senssemcs 6onee-meHee cmaburibHbIM HEPBHO
4Yeri08eKOM, HO yXXe 8 KOHUe poMaHa OH 8HO8b 8038palljaemcsi 8 NMcuxuampuyeckyto KIUHUKY
Kak rnayueHm. B mo epewmsi, kak 2epol nosecmu «*KecmsiHol b6apabaH» ece gpemsi Haxooumcsi 8
ncuxuampudeckol 6onbHUUe. B eeponielickoli  Kynbmype 6e3yMmcmeo Obii0 He MOJSIbKO
npecmyrineHueM, OOCMOUHbIM Haka3daHus. Jliodu, sensmowuecs besymuamu, cYumManuchb
8bI6paHHbIMU 8bICLUUMU cuslamu, auyamu, bnuskumu K cesmocmu. Ha npumepe amux 08yx
criydaes Mbl MOXeM eudemb, Kak e8ocrpuHumManu 6e3ymues U UX C853b CO CBSIMOCMbi0 8
Hadarne u KoHue XIX eeka. C 00HOLU cmopoHbl — y200:1uebll, 04eHb CrIOKOUHbIU U 006pOodyWHbIL
KHs3b MbiwKuH, ¢ dpyeol — 4dernogek co 37108pedHbIM, NoYymu OeMOHUYECKUM XapaKmepoM,
3akmoquswiul coernky ¢ 0bsigorioM. Bripouem, kak Mbl MOxeM ysudemsb, uHo20a 006pbIl Xxapakmep
Yerioeeka rnpusodum, 8 KakoM-mo cmMbicrie, K 6onbuwum 6edcmeusim, Yem Obsi8oribCKoe 0bruYbe,
Komopoe, KaK 3mo HU CmpaHHO, Mposoyupyem 3/10 3mozo mMupa u rnpobyem ¢ HUM 60pombCcs.

Knroyeenle crnioea: 6e3ymMcmeo, cessimocms, NpoKnsmue, cesaueHHbIl, 3eMHoul, dobpo, 3110.

In this comparison in both cases main characters are considered as madmen. At first prince
Myszkin is introduced as mentally stabilizied person coming back from psychiatric treatment, at
the end we see him when he goes to mental hospital again. The main character of «The Tin
Drumy telling us his story is still in mental hospital. Not only in European culture, madness was
considered at one side as punishable deed, and at the other side insane people were the
chosen ones (shamans, wizards, divines, prophets) who were able to contact with sacrum. In
the example described above we can notice the evolution of «sacrum» between 19th and 21th
century. In first case there is calm, kind almost saint Myszkin, in the second one there is a
malicious, devilish personality. We must also notice that goodness represented by Myszkin
leads to tragic situations whereas Oscar’s evil personality is able to face wold’s evil.

Key words: madness, holiness, curse, sacred, profane, good, evil.

O gtéwnym bohaterze Idioty Fiodora Dostojewskiego  posiada cechy cztowieka jak gdyby pozbawionego kontaktu
na poczatku wiadomo jedynie, ze po latach kuracji nerwéw  z realnoscig, o mglistym pochodzeniu i przesztosci, u
wraca do Petersburga. Halina Brzoza zauwaza, ze ksiaz¢  ktérego niepowtarzalny rozwoj duchowy idzie w parze z
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naiwng, dziecigca szczeroScia i dobrocia. Ale jest to
jednostka dreczona epilepsja, czyli ongi$ «Swieta chorobay
[2, s. 7]. Choroba wigzaca zaburzenia zachowania z religia.
Takich «boskich szalenicow» w wickszosci kultur traktowano
jako obcych, obcych za$ jako «nieludziv, a wiec jako
przejawy bostwa oraz istoty szalone. Dostrzegano w nich
mroczna stron¢ samych siebie, t¢ czes¢ psyche, ktorej
istnienia nie uznaje sie¢, przez co spycha na margines [15,
S.27-28]. Od czasow o$wiecenia epilepsje wigzano z
rodzajem opetania i «fanatycznego zapatu». Twierdzono,
ze jest ona wynikiem nadmiaru czarnej zo6tci, a omdlenia i
spazmy wywotywane miaty by¢ przez podraznione
witokna nerwowe, zakrzepy naczyniowe lub dymigce
wapory, ktore uniosty si¢ nad glowa 1 macity rozum. Pod
koniec XVII w. twoérca pojecia «neurologia»y, Thomas
Willis, ostatecznie wykluczyt tez taczenie epilepsji z
jakimkolwiek rodzajem sit nieczystych, wyeliminowat
ewentualno$¢ diabelskiej interwencji, a epilepsje potraktowat
jako chorobg mozgu i nerwow [14, s. 41]. Tym sposobem
«$wigta chorobay stata si¢ jedynie przypadkiem medycznym.

Chociaz czeka na niego tylko spadek, to Myszkin
wierzy, ze ten powr6t do Rosji ma glebszy sens. Ten
«prostaczek bozy, dziewictnastowieczny Chrystusy [17,
S. 127] zjawia si¢, aby szerzy¢ mito$¢ i wiarg. Posiada
ogromng tatwos$¢ komunikowania si¢ z dzie¢mi i kobietami,
a jego madro$¢ graniczy z jasnowidzeniem. Spotykajac
si¢ z ludzmi, pojmuje ich niejako w lot i przejmuje na
siebie ich megki, by w ten sposéb pomdc im rozwigzac ich
problemy. I to, zdaniem Danuty Kulakowskiej, moze
$wiadczy¢ o jego podobienstwie do Chrystusa [10, s. 185-
186]. Jezus pragnat stworzy¢ «nowego cztowiekay. Jego
zachowanie polegajace na kontestacji opartego na obtudzie
zastanego status quo, mozna interpretowac w ten sposob, ze
byto ono rezultatem radykalnej przemiany umystu, jakiej
doswiadczyl. Przemiang t¢, jak zauwaza Jacek Sieradzan
osiaga si¢ wskutek ofiary z wlasnego «ja» [15, s. 27-28].
Ofiary, ktora ksigze roéwniez jest gotowy poniesc.
Myszkin konfrontuje swoje marzenia z rzeczywistoscia,
w ktorej dostrzega ogrom dwulicowos$ci, zaktamania,
przewrotnosci i obludy, ale wierzy, ze pickno moze by¢
lekarstwem na ten stan rzeczy. Jak zauwaza Cezary
Wodzinski, ksigze chce w granice tego §wiata «$ciggnaé
co$ z zaswiatow» [18, s. 67]. Jego zdaniem, Dostojewski
Myszkinowi — ktorego tzw. «towarzystwo» postrzega jako
«przyghupiego przybysza z innej planety, idiote i
dziwaka»— kaze glosi¢ tezg, ze pigkno zbawi $wiat. Wolno
g0 zatem uzna¢ za naznaczonego $wietoscig —lecz ta niemal
powszechnie w zmaterializowanym spoleczenstwie
podobnie jak w poo§wieceniowej nauce jest
interpretowana jako choroba, a wigc szalenstwo.

Choroba Myszkina budzi niepokdj. Dlaczego zatem
zostaje on przyjety do elity? By¢ moze ze wzgledu na
ciggle zywy w Rosji tzw. kult opgtanych. Tradycja ta byta
bardzo silna. Nawet patriarcha Nikon karmit i poit ze
srebrnych naczyn chorych, po czym dopijal po nich
resztki. Byt to gest uznawany za swoista liturgie [18,
S. 68]. Rowniez Stanistaw Mackiewcz przypomina, ze w
Rosji szanowano tzw. «jurodiwych» i jego zdaniem przez
to, ze Myszkin wyszedt z zaktadu dla umystowo chorych,
nabiera podobienstwa do tych wiasnie ludzi [11, s. 288].
Totez chociaz w momencie przybycia do Petersburga nie
ma nic i nikt nie wierzy jego stowom, to zapewnia si¢ mu
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nocleg 1 zaprasza do wspolnego stolu. W domu
Jepanczynow  ksiazg¢  zadziwia  wszystkich  swoja
prostodusznoscia, jego wypowiedzi sa szczere, zdradzaja
ogromng dobro¢ serca, wyrozumiato$¢ i wrazliwos¢. Myszkin
chetnie dzieli si¢ z gospodarzami swoimi przemysleniami na
temat np. kwestii spotecznych i unika wszelkiego rodzaju
intryg. Jest prostolinijny i przyjacielski, czym w zaledwie
kila chwil podbija serca Lizawiety Jepanczyn i jej corek.
Niemniej niepokoj pozostaje.

Myszkin wie o pewnych wydarzeniach z wyprzedzeniem
czasowym, co przeczy wiedzy opartej na przestankach
naukowo-przyrodniczych i budzi niepokoj, niedowierzanie
oraz wywotluje usmiech na twarzach pozostatych bohaterow.
Jak zauwaza Brzoza, takie zdolno$ci trzeba wigzaé z
«pluralistyczng koncepcja rzeczywistosci 1 uwzglednieniem
mozliwosci istnienia wyzszych stanéw $wiadomosei, a to
zawsze budzi lek» [2, s. 45]. Reakcja obronng czgsto okazuje
si¢ atak, czyli nazwanie Myszkina szalencem i glupcem.
Myszkin od poczatku wywoluje mieszane uczucia.
Obcowanie z nim postrzega si¢ rowniez w kategoriach
dobrej rozrywki. Jest na tyle Inny, ze kpi si¢ z jego
wygladu 1 stow. Nieznane oswaja si¢ przez wySmianie i
zniewazenie. Otwarcie robi to Nastasja Filipowna, ktorej
ksigze, nie zastanawiajac si¢ dlugo, proponuje matzenstwo.
Kobieta nie rozumie, ze ksigz¢ oswiadcza si¢, aby uchronié
ja przed nierozwaznym krokiem, jakim bylaby ucieczka z
Rogozynem. Cho¢ zachowanie Myszkina budzi
konsternacje, on od samego poczatku rozumie swoje
potozenie. Wbrew pozorom jest myslacym cztowiekiem.
Ma tez poczucie wilasnej wartosci i honor. Doskonale
wida¢ to w momencie, kiedy sam sprzeciwia si¢ nazywaniu
go przez Gani¢ bez ogrddek i zahamowan idiota.

Niektorzy ludzie zauwazaja jednak, ze kazda rozmowa
z nim to lekcja dobra w najczystszej postaci. Zmieniajg
swoj punkt widzenia i z glupca w ich oczach staje si¢
myslicielem gltoszacym stowo Boze.

Ksigzg zgodnie ze swojg wiarg uwaza, ze w kazdym
mozna zaszczepi¢ dobro. Najwazniejsza jest zyczliwosé i
szczera rozmowa. Czego moze chcieé nauczac i jaka jest
jego filozofia? Myszkin jest wierzacy, ale jest to
specyficzne pojmowanie wiary, bardzo proste i obrazowe.
Zmierzajace do tego, aby w sposob zrozumialy moc
przekazywaé¢ swoja ide¢ innym. Kiedy Rogozyn w
obecnosci Ksigcia porusza kwesti¢ ateizmu, Myszkin
opowiada mu histori¢ czterech przypadkow: ateisty, ktory
unikat tematu Boga, chlopa, ktory modlac si¢ zabit
blizniego, Zolnierza, ktoéry byt bluznierca, oraz prostej
kobiety, ktéra zawsze wykonywata znak krzyza nad
swoim dzieckiem. Jego zdaniem to ona najlepiej ujela
sens wiary w Boga [18, s. 187]. Bog zatem to ojciec,
ktéremu kazdy powinien odda¢ si¢ pod opiekg. To jest
jego prosta filozofia Zzycia skupiajaca si¢ na
pielegnowaniu tego, co $wigte, bo wyjatkowe i unikatowe
w zepsutej do szpiku kosci Rosji.

Glownym tematem powiesci jest walka przykazan
boskich z naturag ludzka, z ulomno$ciami tej natury.
Stanistaw Markiewicz ostrzega jednak, ze nie jest to powies¢
popierajagca katolicyzm [11, s. 189]. Mimo gitebokiej
wiary 1 checi nasladowania Chrystusa Myszkin sam
katolicyzm krytykuje bardzo ostro. W jego przekonaniu
jest on bowiem «kontynuacja politycznego geniuszu
Imperium rzymskiego i z tego samego zrédla wyrastaja
socjalizm oraz ateizmy» [1, s. 110].
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Jak zauwaza Michat Bohun w $wiecie przedstawionym u
Dostojewskiego rozum zapanowat nad moralno$cia i wypart
spontaniczne poczucie bezinteresownej, duchowej dobroci.
Swiat ulegt rozbiciu, znikta nawet wigz taczaca ludzi w
obrgbie narodow, a «Europa przemienia si¢ w kosciot
ateistow, w ktorym ludzie czcza samych siebie» [1, s. 84].
O Bogu tu si¢ zapomina. To $rodowisko determinuje
czyny cztowieka i usprawiedliwia je, zdejmujac z niego
odpowiedzialnos¢, a tym samym pozbawiajac go wolnosci.
Jeden z bohaterow ldioty, Lebiediew méwi: Wszystko to w
catosci jest przeklete, cate to ukierunkowanie naszych
ostatnich  czasow, ogolny charakter, naukowy i
praktyczny, jest moze w istocie przeklety [4, s, 393]. Te
stowa mogag $wiadczyé o przekonaniu, Zze rozwojem
ludzkosci kieruje sam szatan. Oznacza to, ze postep jest w
istocie degeneracjg. Postep to przymus i porzucenie wartosci
moralnych. Ludzie zostaja odarci z podmiotowosci, zto i
falsz sg na porzadku dziennym [1, s. 123]. Jakie moze
by¢ lekarstwo na ten stan? Z pewnoscig wspomniane
pickno, ktoére laczy si¢ nie tylko z dobrem, ale i ze
$wictoscig. Potrzebna jest jednostka, ktore bedzie
reprezentowala odmienne wartosci, bedzie czysta i szczera,
otwarta i dobroduszna. Jednostka, Kktora sprobuje
przeciwstawi¢ si¢ zastanej, szatanskiej rzeczywistosci i
postara si¢ owo pigkno w niej zaszczepic.

Bunt wobec $wiata pozoréw i cheé przywrdcenia
wlasciwego porzadku, hierarchii, na szczycie ktorej stoja
dobro, uczciwo$¢ i sprawiedliwos¢ oraz zycie w glebokiej
wierze, sa okre§lane mianem szalenstwa. Nie dostrzega
si¢ jednak, ze prawdziwym szalefnistwem jest jalowa,
pozbawiona sensu, bierna egzystencja. Nikt bowiem nie
stara si¢ z tego schematu wytamaé. Ksiaz¢ Myszkin jako
jedyny ma zupelnie inne aspiracje niz pozostali
bohaterowie powiesci. On nie zostal stworzony przez
autora po to, aby trwa¢ w $wiecie, ale po to, aby go
doskonali¢. Myszkin zostaje zestawiony w utworze z
nihilistami, ktorzy maja pieniadze, potencjat i ogromne
mozliwos$ci, aby zmienia¢ $wiat, ale nic z tym nie robia
[1, s. 183]. W przekonaniu takich bohaterow, jak Hipolit
Terientiew, ktory czeka jedynie na $mier¢, czy Gawrila
Ardalionowicz Iwotgin, ktéry postrzega siebie jako
nieudacznika, wszelkie dzialania i tak zakoncza si¢
niepowodzeniem. Ksigzg jest ich przeciwienstwem, on ani
przez chwilg nie jest bierny. Kazdy jego gest, kazde stowo
ma cel, uznany za szalenstwo cel szerzenia dobra.

Myszkin mimo sprecyzowanych, jasnych pogladow i
wytyczonej drogi dziatania ponosi kleske. Ostatecznie
dostrzega, ze nie jest w stanie zmieni¢ porzadku
panujacego w Rosji. Ksigze otworzyl swoje serce, chciat
nie§¢ pomoc i mito$¢, wierzyt tez, ze jego uczucia zostang
odwzajemnione przez cyniczna Nastazj¢ Filipowna.
Tymczasem w dniu §lubu kobieta po raz kolejny ucieka z
Rogozynem. Kiedy nastgpnego dnia Ksigz¢ stara si¢
porozmawia¢ z ukochana, okazuje si¢, ze zostala
zamordowana przez kochanka. «Szatan» Rogozyn i
«Swiety» Myszkin spgdzajg noc przy jej zwtokach. Parfien
po przejsciu cigzkiego zapalenia mozgu zostaje osadzony,
za$ stan psychiczny ksiecia pogarsza si¢ tak bardzo, ze
ponownie zostaje on umieszczony w zakladzie w
Szwajcarii. Dostojewski zdaje sobie sprawe z tego, ze
«$wiata na opak, ze §wiata, w ktorym wszystko jest na
ukos nie wychodzi si¢ przez wyprostowanie ukosnego i
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opuszczenie tego swiata. Tym bardziej, ze ten $wiat nie
ma juz zadnych statych punktow odniesienia» [1, s. 62].
Dlatego tez Myszkin przegrywa walke ze rzeczywistoscia, w
przestrzeni ktorej, paradoksalnie tylko on myslat trzezwo i
zachowywal si¢ racjonalnie. Ten §wiat szaleficow wciaga,
odciskajac pietno na jego delikatnej psychice.

Jak zauwaza Mircea Eliade otwarto$¢ na $wiat
pozwala czlowiekowi uduchowionemu poznawac siebie
w trakcie poznawania otaczajacej go rzeczywistosci, a
wiedza ta stanowi religijnego, gdyz odnosi si¢ do bytu [5,
s. 178]. Swieto$¢ ksiecia Myszkina mozna rozumie¢ jako
che¢ doglebnego poznania przestrzeni, w ktorej si¢
znalazl. On chce ja udoskonalié, uczyni¢ lepsza. W tym
sensie mozna okreslic jego zycie jako «egzystencje
otwartg», poniewaz nie jest jednowymiarowe, nie jest
«tylko ludzkie, ale i kosmiczne» [5, s. 177]. Myszkinowi
zalezy na przeobrazaniu $wiata w dobro, we wspolnote,
ktérej beda przyswiecaly jedynie pozytywne wartosci i
cele. Mieszkancy Petersburga sa w istocie niereligijni, sa
tez ludzmi moralnie upadlymi. Eliade dostrzega, ze
cztowiek areligijny utracit zdolno$¢ do $wiadomego
przezywania religii, a tym samym do jej zrozumienia i
uznania tego, co jest jej nosnikiem za wartosciowe [5,
s. 232]. Ksigze jest ignorowany, o$mieszany czy wrecz
szykanowany, poniewaz pozostali bohaterowie powiesci
utracili niejako zdolno$¢ do odczytania jego $wigtosci i
religijnej wyjatkowosci. W przypadku Ksigcia Myszkina
ten ostracyzm jest doskonale widoczny.

Zaréwno $wiat, w ktorym zyje Myszkin, jak i Swiat, w
ktérym zyje bohater  Blaszanego bebenka Giinthera
Grassa — cho¢ to $wiaty reprezentujgce rozne okresy
historii i rézne przestrzenie — sa przedstawiane przez
autorow jako przesigknigte ztem, cho¢ jest to zarazem zto
odmiennego rodzaju. Zarazem przeciwstawiajacy si¢
temu zhu Myszkin kreowany jest wyraznie na Chrystusa
XIX wieku: wierzacego w wartosci dobra i pigkna,
szukajacego tych wartosci w ludziach i dgzacego do
poprawienia $wiata. Oskar Matzerath natomiast, odwrotnie,
przeciwstawia si¢ zhu tego $wiata niszczac i wprowadzajac
chaos. Jesli Myszkinowi przy$wiecata idea ewangelicznej
prostoty i mitosci, to Oskarowi towarzyszy szatan.

W jego postawie ujawnia si¢ pierwiastek szatanski,
ktoéry odciaggat go od tego, co chrzescijanskie, a zblizal do
natury, cielnosci i erotyki. Jesli sacrum przedstawia si¢
jako pewna kategoria wrazliwos$ci i to na niej opiera si¢
postawa religijna, ktora nadaje specyficzne wilasciwosci,
to jednak jest to wlasciwos¢ ulotna, ktdrg mozna utracic.
Najczesciej zdaniem Rogera Cailloisa niszczy jg kobieta,
symbol tego, co cielesne [3, s. 22-32]. Gtéwny bohater
Blaszanego bebenka, karzet Oskar Matzerath opowiada
si¢ po stornie wspomnianej cielesnosci i erotyki, by przy
pomocy tego, co grzeszne, rujnowac przestrzen sakralna.
W ten sposob wyraza sprzeciw, chcac nig zawtadnac.

Jednocze$nie uwazal, ze ten rodzaj diabelskiego
szalenstwa w postaci niszczenia przy pomocy krzyku i
uderzenia w ukochany bebenek, jaki stosowal, jest
desperacka probg zaszczepienia dobra w §wiecie, ktorym
rzadzi jego prze$ladowca szatan. Chociaz metody
dzialania podpowiadat mu sam diabel, to cel byt wzniosly:
che¢ ujawnienia niesprawiedliwosci, fatszu i bezrefleksyjnosci
w ludzkim postepowaniu w skali indywidualnej (ojcowie:
biologiczny i «formalny») i zbiorowej (faszyzm).
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Oskar jest przekonany, ze dziala w imi¢ dobra i ze to
on powinien zastapi¢ zimnego i bezdusznego Chrystusa,
ktory biernie przyglada si¢ ztu otaczajacego go $wiata. W
sobie widzi sobowtora Bozego syna, ktoremu powinien
odebra¢ wladze. Jego filozofia nie byta prosta, a
wspomniana diabelsko§¢ 1 bunt przeciw Chrystusowi
mialy swoja drugg strong. Jego poglady na $wiat
ksztaltowata literatura. Ulubionymi lekturami byty dzieta
Rasputina i Goethego. Pierwszego cenit za chaos, za
«caty jego nagi, odziany jedynie w ponczochy babiniec»
[7, s. 310]. drugiego za rownowage i harmonig, ktore
tagodzily wzburzone mysli. Mozna by dokonaé¢ tu
analogii z pogladami Fryderyka Nietzschego, ktory w
Narodzinach tragedii z ducha muzyki [13, s. 8] wyrazit
marzenie 1 dazenie do polaczenia sprzecznych pierwiastkow
w Sokratesie uprawiajacym muzyke: postawy teoretycznej,
reprezentowanej przez apollinskie dazenie do porzadku i
statyki, oraz dionizyjskosci reprezentujacej ekstatyczne,
dynamiczne zycie. Wydaje sie, ze lektury bohatera Grassa
uzmystawiaja  wariant tego dazenia. Oskar byl
przekonany, ze w odroznieniu od reszty ludzi, on posiada
az dwie dusze. Jedna opowiada si¢ po stronie Goethego,
przewodnikiem drugiej jest Rasputin. Z jednej strony,
uksztattowaty go bowiem Powinowactwa z wyboru, z
drugiej ulegl magii ksigzki Rasputin i kobiety. Oskar
przezywal co$ w rodzaju rozdwojenia jazni, spowodowanej
lub wzmacnianej zachwytem tak réznymi postaciami. Kiedy
rozpoczynal swoja szalencza gre na bebenku, kiedy
namawial do zta i stawat si¢ bluznierca, blizej mu byto do
«diabolicznego szarlatanay, jak okreslano Rasputina [6, s.
8]. To jego wywody dotyczace kobiet, uczynily z Oskara
rozwigzlego, rozpustnego i bezwstydnego ich zdobywce.
Goethe z kolei, zasiat w duszy karta odrobing romantyzmu,
eterycznosci 1 postrzegania zwiazkow miedzyludzkich w
wymiarze metafizycznym, a nie czysto biologicznym [8,
S. 384]. Od Rasputina biegnie linia szalenstwa i ekstremizmu
W jego postawie, od Goethego — préba odkrycia w sobie
prawdy, ktora pozwala przezywaé jednostce  jej
podobienstwo do Boga i dazy¢ do wewnetrznej harmonii
[9, s. 156].

Oskar tak silnie angazujac si¢ udoskonalanie $wiata
wpisuje si¢ w dialektyke sacrum. Jak to mozliwe, skoro
robi to, siejac destrukcje i bedac bluznierca? Jak zauwazyt
Callois samo sacrum moze oznacza¢ dziatalnos¢
pomysing lub niepomy$lng, zastugujac na przeciwstawne
okreslenia: «czyste» i «nieczysten, «Swigte» 1 «przekleter.
Wszelka sita wecielajgca sacrum, opowiadajaca si¢ po
stronie dobra i czystoSci powoluje tez do istnienia
demony, zte duchy i przedstawicieli szatanskiego §wiata
[3, s. 22-23]. W spoleczenstwie mozna wyr6zni¢ zatem
jednostki «czyste» 1 «nieczysteyn. Wsrod jego przedstawicieli
znajdziemy tych, ktorzy wybaczaja i uzdrawiaja. To §wigci i
posrednicy $wigtosci. Im przeciwstawiaja si¢ ci, ktorzy z
samej swej istoty kalaja, niszczg i zawodza, sg zwiastunami
grzechu i $mierci [3, s. 35].

Ale mozna by powiedziec, ze jest tez trzecia grupa. To
jednostki, ktére tacza te dwa $wiaty, zacierajg granice,
budzac niepokdj. Taki jest Oskar, stajac si¢ przez to kim§
obcym i wykluczonym spotecznie. Bohater z pewnoscig jest
innym, nieprzeci¢tnym zaréwno pod wzgledem fizycznym,
jak 1 duchowym. Jego wrazliwos¢ jest wyjatkowa, nie
mysli on stereotypowo. Jako jedyny przeciwstawia swoj
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indywidualizm grupowosci, okreslone poglady
bezmyslnoséci, pozornie pustg niedojrzato$¢ — nieodpo-
wiedzialnej i biernej dorostosci [16, s. 40]. Oskar jest
zawieszony miedzy §wigtoscig rozumiang jako pragnienie
niesienia dobra i demonicznos$cia, ktora niszczy i burzy,
paradoksalnie wyrastajac z tego, co wznioste.

Oskarowi udaje si¢ przenika¢ granice tego, co nalezne
do sacrum i profanum. By¢ moze jest to wplyw jego
szczegblnej umiejetnos$ci balansowania miedzy tym, co
czysto chrzescijanskie, a tym, co zwigzane z naturg i jej
wcieleniami. W powiesci mamy nawet do czynienia z
sytuacja, w ktorej glowny bohater mimo swojej fascynacji
Chrystusem, chce go zrzuci¢ z piedestatu i zajaé jego
miejsce, taczac w ten sposob sfere natury, cielesnosci i religii.

Jego zainteresowanie tym, co sakralne ma Kkilka
etapow. Do kosciota zabiera go matka, to ona decyduje si¢
ochrzci¢ chlopca, wierzy, ze wychowuje go w szacunku dla
tego, co $wiete. Tymczasem od najmlodszych lat kazda
wizyta w kosciele nasila bunt Oskara przeciwko biernosci
jego przedstawicieli. Chrystus, ktorego kaze si¢ mu czcic,
W jego mniemaniu nie robi nic, aby polepszy¢ zycie ludzi.
Nieszkodliwa powszednio$¢ dnia codziennego przeplata
si¢ z brutalnoécia 1 zbrodnig, jakich do§wiadczaja niewinni
ludzie. Mieszkancy miasta zaabsorbowani swoimi sprawami,
starajg si¢ nie dostrzegac ciemnej strony rzeczywistosci. Co
gorsza, trwaja oni w przekonaniu, ze zlo jest zbyt odlegle,
aby si¢ nad nim zastanawiac. Jedynie Oskar, wyobcowany
wobec wszelkich przejawow zwyklego zycia, snuje
refleksje na temat jego kondycji. Swiat, w ktorym zyje
miody Matzerath, jest zepsuty i w duzej mierze
zredukowany do spotecznych ceremoniatow.

Religia pelni w tym $wiecie tez swoja nieodzowna
role, jednak jest to raczej rodzaj podszytego falszem,
coniedzielnego rytuatu, niz mistycznego przezycia.
Chiopiec zamiast czystej, glebokiej wiary dostrzega
banalizacje sacrum. Totez dochodzi do wniosku, ze tylko
drastyczne metody mogg wybudzi¢ miasto z koszmaru, w
ktorym tkwi. Postanawia zatem dziata¢. Bywa w kosciele,
by najpierw doktadnie przyjrze¢ si¢ Chrystusowi, a
nastepnie go upokorzyé i wytkna¢ jego stabos$é. Oskar
nekany przez szatana, ktory namawia go do bluznierczych
czynéw, dochodzi do wniosku, Ze jest lepszy nawet od
Jezusa. Kpi z jego cudownych zdolnosci i zarzuca mu, ze
jest karykatura Pana i Opiekuna. Podczas jednej z wizyt w
$wiatyni chtopiec przez cala msze bezskutecznie probuje
zmusi¢ gipsowego Jezusa do gry na bebenku [12, s. 129],
jakby chcac w ten sposob udowodni¢, ze w odrdznieniu
od syna Pana, on podejmuje probe wprowadzenia zmian,
a jego ostre, prowokacyjne reakcje, moga zadziata¢ jako
ich katalizator.

Oskar zyjac ztudzeniem i prze$wiadczeniem, ze jest
«wybrancem», staje dodatkowo na czele bandy
«Wyciskaczy» [7, s. 351]. Wspdlnie z nimi organizuje
bluznierczg msz¢ w kosciele, w czasie ktorej wdrapuje si¢
na ramiona figury Matki Boskiej, by jako prawowity
prorok i Mesjasz zarazem zasiag$¢ na miejscu utrgconego
wczesniej, biernego Jezusa [7, s. 351]. Te incydenty sa
symbolem uczestnictwa Oskara w religijnej przestrzeni,
jej krytyce i probie przejecia wladzy, a w jego przekonaniu —
odebrania znaczenia biernym symbolom kosciota, ktore
ludzie czczg bezrefleksyjnie.

Z drugiej strony $wiat Oskara naznaczony jest tym, co
bliskie naturze, cielesnosci i pelne erotyzmu. Oskar
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przebywajac w zakladzie dla umystowo chorych zastanawia
si¢, jak wazna role w jego zyciu odegraly kobiety. Jedng z
pierwszych sytuacji zwigzanych z potega natury, ktore
sobie przypomina, byla wizyta w Muzeum Zeglugi w
Gdansku. W tym na pozér spokojnym i bezpiecznym
miejscu popis swoich umiejetnosci i mocy data Niobe —
dziobowa rzezba duzej florenckiej galeony, ktora — niczym
modliszka — sprowadzata $mier¢ na kolejnych opiekunow,
w tym na przyjaciela Oskara — Herberta Truczinskiego.
Ow, jak sic wydawato zrazu, sceptyczny wobec niej i
drwiacy z niej mezczyzna odnaleziony zostanie martwy w
erotycznym z nig uscisku. Kolejnym wspomnieniem
chlopca, zwigzanym z cielesng zmystowoscig sg babcine
spddnice — symbol ptodnosci. Pod nimi znajdowat sig¢
poczatek calej jego rodziny i rodzaj azylu, o zaszyciu si¢
w ktorym zawsze marzyl. W podobnym tonie utrzymane
sa refleksje dotyczace jego matki, jej fizjonomii,
pozadania, ktore dostrzegal w jej oczach przed kazdym
spotkaniem z jego domniemanym ojcem Janem.

Oskar zyt wsrod kobiet, zyt... przebiegajac miedzy ich
nogami. One traktowaly go jak dziecko, pozwalajac
patrze¢ na swoja nagos¢, wprowadzajac w intymny $wiat,
ktoremu ich zdaniem on tylko bacznie si¢ przygladat. Ten
widok w Oskarze budzit jednak pozadanie, ciato stalo si¢
jego fascynacja. Probowat zblizy¢ si¢ do kobiet, sprawic,
aby ujrzaly w nim mezczyzng, a nie matego chtopca.
Jednak w ich ramionach znajdywat jedynie chwilowe
zapomnienie. Maria czy siostra Dorothea relacje z
Matzerathem traktowaly w kategoriach przygody, badz to —
dostarczenia chwili radosci infantylnemu chtopcu. Po
wielu niepowodzeniach Oskar ostatecznie rezygnuje z
jakichkolwiek préb czy to zatozenia rodziny, czy to nawet
zaprzyjaznienia si¢ z kobieta, stajac si¢ samotnikiem.

Po doswiadczeniach religijnych, kontemplacji kobiecego
ciala ucicka w przestrzen sztuki. Zauwaza bowiem, ze
wszystko mozna wyrazi¢ poprzez muzyke. Staje si¢
jednostka aspoteczna, wyalienowang, nie pozwalajaca si¢
pozna¢ i rzadko majaca ochote zaglebia¢ si¢ w problemy
innych. Kontakty z ludzmi sg dla Oskara trudne, poniewaz
nie lubi on méwi¢ o uczuciach, a jesli chce je wyrazié,
robi to zawsze przy pomocy begbenka. Wybiera takg forme
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porozumienia z otoczeniem, poniewaz uwaza, ze jedynie
sztuka pozwala na pelng szczero$¢, nie jest naznaczona
falszem, ktorego nie znosi. Oskar poszukuje w niej
spetnienia 1  samorealizacji.  Niezrozumiany przez
otaczajacych go ludzi, zamyka si¢ w $wiecie dzwigkow i
barw, zostaje artysta, wolnym ptakiem i zaczyna zajmowac
si¢ profesjonalnie gra. Zostaje muzykiem w «Piwnicy Pod
Cebula», do ktérej przychodza ludzie, cheacy si¢ wyplakaé.
Jedli nie moze zmieni¢ otaczajacego go $wiata, to postanawiac
chociaz sktoni¢ jego przedstawicieli do ptaczu.

Oskar chcial zwraca¢ uwage na zto, ale robit to
niszczac i rujnujac wszystko wokol. Czut si¢ lepszym od
Chrystusa, uwazal, ze to on powinien mie¢ wladze,
jednoczesnie nie potrafit zapanowaé¢ nad pozadaniem i
swoim pierwotnym instynktem. Zawieszony miedzy checia
penienia roli sakralnej, a zakotwiczeniem w pelnym erotyki
i demonicznoéci $wiecie natury i sztuki, ktora stala si¢
narzedziem w jego rekach, zostal zdiagnozowany jako
szaleniec.

Oskar Matzerath i ksigz¢ Myszkin z utworu Fiodora
Dostojewskiego sa catkowicie od siebie rézni. Jednak
Taczy ich jedno — rodzaj optyki, ktéra pozwala dostrzec to,
na co nikt inny nie zwraca uwagi. Optyki, ktdra tropi zto i
stara si¢ mu przeciwstawic¢. Chociaz proby wprowadzenia
zmian sg rozne, ich efekt doktadne taki sam — zamknigcie
w szpitalu dla umystowo chorych. Na przykladzie
wspomnianych dwu przypadkéw mozna zobaczy¢ ewolucje,
jaka dokonuje si¢ w reprezentowaniu Sacrum miedzy
wiekiem XIX a koncoéwka XX wieku poprzez osobowosé
z jednej strony nieomalze $wietego — tagodnego, dobrego,
zyczliwego ludziom i $wiatu Myszkina, z drugiej strony —
poprzez osobowos¢ w duzej mierze naznaczong ztosliwoscia
i swoistym demonizmem, od urodzenia podtrzymujaca
swoisty pakt z diablem. Przy okazji zreszta proponowane
ujecie ujawnia, jak owo dobro reprezentowane przez
Myszkina w jakim$ sensie prowadzi do najstraszniejszych
dramatéow obejmujacych zarowno tych, w ktorych chciat
wierzy¢, jak i jego samego, gdy z kolei «szatanska»
osobowo$¢ Oskara, paradoksalnie, potrafi zderzaé si¢ ze
ztem $wiata i kompromitowac je.
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